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Wprowadzenie:

Mimo réznych pogladdéw dotyczgcych dopuszczalnosci ordynacji kobiet na
urzad prezbitera, mozemy zgodzi¢ sie w jednym: istnieje pilna potrzeba dyskusji
na temat urzedu koscielnego, jego roli i zakresu odpowiedzialnosci w kosciele.
Pilng kwestig jest uporzadkowanie tego zagadnienia w kontekscie Zasadniczego
Prawa Wewnetrznego Kosciota Augsburskiego w Polsce. Dzisiejsza debata dotyka
jedynie jednego z aspektow urzedu koscielnego, mianowicie pytania, czy kobiety
mogg by¢ dopuszczone do sprawowania urzedu prezbitera w Kosciele
Augsburskim w RP.

Zajecie stanowiska w tej kwestii staje sie pilne nie tylko, dlatego, ze inne
wspolnoty kosScielne zajety na ten temat swoje stanowisko. Istotng przyczyna
podjecia dyskusji powinny by¢ takze zmiany zachodzace w kulturze i
spoteczenstwie w zakresie rozumienia roli i miejsca kobiety.

Ponizszy referat nie jest w zaden sposdb prébg obrony lub usprawiedliwiania
naduzy¢ czy grzechdw wobec kobiet, ktére miaty miejsce w historii kosciofa,
umniejszania ich roli lub miejsca przyznanego im przez Boga. Nie jest tez apologig
naruszen prawa bozego przez mezczyzn wobec nich.

Ze wzgledu na ograniczong ilos¢ czasu przewidziang dla referatow zostang
przedstawione zasady metodologiczne wraz gtéwnymi argumentami przeciwko
ordynacji kobiet. Opracowania szczegdtowe wraz z rozwinieciami argumentow
bedg udostepnione na stronie internetowej dotyczacej zagadnienia ordynacji.

Wstep historyczny:

Kontrowersja wokdt ordynacji kobiet na urzad Starszego Zboru (prezbitera)
nie jest nowym tematem w historii Kos$ciota. Pojawia sie ona juz w | wieku, czyli w
okresie misji apostotéw. Pdzniej, w roznych odstepach czasowych, od Il do VI
wieku zajmowano sie ordynacja kobiet szczegdlnie w kontekscie zmagan Kosciota
z grupami pochodzenia gnostyckiego lub nieortodoksyjnego.



W kolejnych wiekach temat pojawia sie rzadko, raczej, jako przypomnienie
stanowiska  biskupéw  Kosciota powszechnego (np.: glos Patriarchy
Konstantynopola Focjusza IX wieku w sprawie diakonatu kobiet).Mamy do
czynienia z poruszeniem tego zagadnienia w kontekscie komentowania
okreslonych ksigg NT przez teologdéw sredniowiecznych (np. stanowisko Tomasza
z Akwinu w Komentarzu do Listow do Koryntian).

Zagadnienie to nie byto takze przedmiotem kontrowersji miedzy obozem
Reformacji a Rzymem w XVI w. Nieordynowanie kobiet na urzad koscielny, kosciof
reformacyjny przejat od zachodniej i wschodniej tradycji koscielnej uznajac jg za
zgodng z nauczaniem Apostotow. W protestantyzmie, za date symboliczna
otwierajgca na nowo ten temat, mozna przyjac rok 1853, w ktorym to w matej
wspolnocie kongregacjonalnej w stanie Nowy York, Antonietta L. Brown zostaje
ordynowana na Starszego Zboru.

W nastepnych latach szybko zachodzgce zmiany kulturowe w
spoteczenstwach, szczegdlnie po | wojnie Swiatowej, wptywajg na pojawienie sie
oficjalnych postulatéow dotyczgcych zmiany roli kobiet w spoteczenistwie, w tym
rowniez we wspoélnotach koscielnych. Przyznanie petni praw obywatelskich wraz
z wyborczymi, ma takze swoj wptyw na zgdanie dokonania zmian w prawie
koScielnym. Dzieje sie tak w szczegdlnosci wobec kosciotéow panstwowych. Za
przyktad moze postuzy¢ nam Parlament Szwecji, ktory pod przewodnictwem
socjaldemokratycznego rzadu, w 1923 r. stwierdza, ze kobiety powinny byc
dopuszczone do urzeddw koscielnego w luteranskim Kosciele Szwecji.

Wspotczesnie znaczna czesé kosciotow tradycji luteranskiej w Europie dopuszcza
ordynacje kobiet na urzad prezbitera. Wyjatkiem sg tutaj Ewangelicko -luteranski
Kosciot totwy i Litwy, SELK w Niemczech, oraz nasza organizacja koscielne. W
Swiatowym luteranizmie, gdyby liczy¢ wg liczby organizacji koscielnych, to mozna
mowié o podziale 50/50 - w zaleznosci od kontynentu z przewaga w jedng, badz
w drugg strone. Po wzgledem natomiast liczebnosci cztonkdw tychze organizacji
przewazajg dopuszczajgce ordynacje ( EKD, Skandynawia).



Gtéwne zagadnienie:

Skad bierze sie stanowisko przeciwne ordynacji kobiet? Dlaczego wystepuje
wobec niej taki silny opdr? Jakich argumentéw uzywajg jej przeciwnicy? Czy na
pewno jedyng przyczynami opozycji jest stabe wyksztatcenie teologiczne, brak
wiedzy, fanatyczne zasklepienie w przesztosci i stereotypach?

Przystepujgc do analizy nalezy stwierdzic.

Po pierwsze, problematyka zwigzana z zagadnieniem urzedu koscielnego nie jest
sprawa bfaha bad? drugorzednym zagadnieniem teologicznym. Swiadcza o tym
ksiegi wyznaniowe kosciotow tradycji augsburskiej jak i wspdtczesne swiadectwo
m.in. Dietricha Bonhoeffera, ktéry w ostabieniu urzedu koscielnego, a doktadnie]
jego autorytetu nauczycielskiego, widzi jedng z przyczyn kryzysu wewnatrz
kosciotow ewangelickich!. O znaczeniu urzedu koscielnego $wiadczy takze wiele
wypowiedzi apostolskich przekazanych w pismach NT, co powinno sktania¢ nas do
szczegblnie powaznego potraktowania dyskusji dot. urzedu lub ewentualnych
zmian w jego zakresie. Nalezy takze przypomnie¢, ze dr Marcin Luter uwazat urzad
pastorski za piaty z sze$ciu znakéw Kosciota Chrystusowego? wyrdzniajacy go od
reszty ludzkosci. Mozna odnies¢ wrazenie, ze w toku rozwoju historycznego w
protestantyzmie kwestia znaczenia urzedu koscielnego ulegta znacznemu
ostabieniu. By¢ moze przyczyng tego byta chec¢ odrdznienia sie od tradycji
rzymsko-katolickiej, ktora jak sie moze wydawaé, zbyt mocno akcentuje jego
znaczenie.

Po drugie, sprzeciw wobec ordynacji kobiet jest postrzegany przez srodowiska j3a
odrzucajace, jako wyraz wiernosci nauczaniu apostolskiemu i wielowiekowej
tradycji koscielnej z niej wyrastajgcej. Do owej tradycji zalicza sie takze poglad dr
Marcina Lutra w omawianej kwestii.

Tak, wiec, w trosce o dochowanie wiernosci nauczaniu apostolskiemu podaje sie
nastepujgce argumenty teologiczne sprzeciwiajgce sie ordynacji kobiet, ktore
mozna podzieli¢ na trzy grupy:

a) Argumenty egzegetyczno-hermeneutyczne z tekstéw Pisma Sw.,

b) Argumenty historyczno-teologiczne z wypowiedzi synoddéw, ojcoéw i
doktorow kosciota,

1Dietrich Bonhoeffer, Gesammelte Schriften, vol. 3, str. 206
2 Luther’s works vol.41, On the councils and the church” p. 154



c) Argumenty z doswiadczen kosciota wspdtczesnego.

Uwagi metodologiczne do argumentéw:

Bardzo czesto sprawg rozstrzygajgcg w sporach teologicznych jest wybor
metody badawczej, przyjecie okreslonych zatozen wstepnych lub autorytetu, do
ktorego sie odwotujemy argumentujgc , za” lub ,przeciw” danej tezie. Jasno
zdefiniowane zasady i autorytety znacznie utatwiajg zrozumienie zrédfa danego
stanowiska. Przeciwnicy ordynacji kobiet w swojej argumentacji odwotujg sie do
metody teologicznej zdefiniowanej w Zakonczeniu Czesci Pierwszej Wyznania
Augsburskiego uwazajac, ze jest to metoda witasciwa tradycji augsburskiej oraz
catego ruchu reformacyjnego w XVI wieku (z wytgczeniem ruchow
anabaptystycznych).

Zacytujmy:

, Oto nieomal cata nasza nauka, z ktorej widac, ze nie ma w niej nic, co by sie nie
zgadzato z Pismem lub z Kosciotem Powszechnym, albo z Kosciotem Rzymskim jak
dalece jest nam znany z pisarzy (..) Zresztq wiekszos¢ dawnych obrzeddow
sumiennie zachowujemy (...) Jest, bowiem oszczerstwem jakoby w naszych
kosciotach zostaty zniesione wszelkie obrzedy i dawne ustanowienia”.?

Jak wida¢ powyzsza metoda odwotuje sie do autorytetu Pisma Sw. i historycznej
tradycji Kosciota w jego wykfadzie. Takie postepowanie w obrebie tradycji
protestanckiej nie powinno nikogo gorszy¢, poniewaz wyrasta ono z samego jej
sercaizrodet. Mam tu na mysli pisma Marcina Lutra, Filipa Melanchtona, Marcina
Chemnitz’a i Jana Gerharda, ktore s3 jej doskonatym dobrym przyktadem.

Co przemawia za wyborem takiej metody?

Po pierwsze, jest to metoda, ktdra niejako zrodzita Wyznanie Augsburskie i cata
tradycje teologiczng z niej wyrosty,

Po drugie, jest to historyczna metoda teologiczna catego Kosciota Chrystusowego,
sprawdzona w dobie wielu sporéow teologiczno-dogmatycznych chocby w okresie
wielkich soborow powszechnych. Idac ,$ladami ojcdw” naszego wyznania
uwazamy, ze dochowujemy wiernosci tak im, jak i Kosciotowi Chrystusowemu,

3 Ksiegi Wyznaniowe Kosciofa Luteranskiego, str.149



ktory dzieki takiemu podejsciu w ciggu wiekdw bronit jednoczesnie nauczania
apostotéw, jak i jej poprawnej wyktadni.

Gtéwnag cecha takiego podejscia jest zrownowazone roztozenie akcentu pomiedzy
Pismem $w. wymienionym na pierwszym miejscu, jako autorytet nadrzedny, a
tradycjg kosciota powszechnego, jako drugiego w hierarchii autorytetu. W taki
sposéb poszukujemy odpowiedzi na stawiane dzisiaj pytanie o dopuszczalnosci
ordynacji kobiet.

Mianowicie najpierw pytamy sie Apostotéw Jezusa Chrystusa, co na ten temat
wiedzg, potem pytamy pasterzy Kosciota na Nim zbudowanego. Nie znaczy to
oczywiscie, ze nie liczy sie gtos wspotczesnosci oraz tych duchownych, ktorzy chcg
zmian.

Uwazamy jednak, Zze kazdy gtos w tej dyskusji musi by¢ weryfikowany w Swietle
najwyzszego autorytetu teologicznego, jakim sq Pisma Sw. oraz w $wietle nauczania
koscielnego wyktadajgcego te Pisma. W takim podejsciu powinno sie bra¢ pod
uwage nie jakis fragment historii, lecz cale 2000 lat nauczania na ten temat.

Czy oznacza to, ze stanowisko kosciota historycznego nie moze by¢ zmienione lub
uzupetnione?

Oczywiscie zawsze istnieje mozliwos$¢ zmiany stanowiska. Nieomylnos¢ tradycji
interpretujacej Pismo Sw. nie jest przeciez dogmatem reformacyjnym. Nalezy
jednak pamietac, ze zmiany mogg byc¢ na lepsze lub na gorsze, nie tylko na lepsze.
Koscidt, jako historyczne zjawisko, cho¢ omylny, nie zawsze musi sie mylic.
Potwierdza to nasze odwotanie sie do Creda nicejsko —konstantynopolitanskiego,
czterech soborow powszechnych, zwyczaju chrztu dzieci. Sobory, synody i
ojcowie kosciota mogg pobtadzi¢ w swoich orzeczeniach, ale nie znaczy to, ze
zawsze sie mylga. Piekna cechg tradycji augsburskiej jest jej krytyczny szacunek do
autorytetu Kosciofa, wyptywajacy z wiary, ze Kosciot jest jednoczesnie instytucja
boskg ustanowig przez Boga dla ludzi, jak i ludzka, czyli takze mylaca sie i grzeszna.
O zmianie stanowiska na lepsze mozemy mowic tylko i wytgcznie wtedy, kiedy
naprawiamy ewidentny btagd w nauczaniu kosciota tzn. w nauczaniu
nieposiadajgcym potwierdzenia tradycji apostolskiej. Antytezg tego mogg byc¢
zmiany na gorsze, czyli przyjecie takiego nauczania, ktdore znosi nauczanie
apostolskie i wprowadza poglady nieposiadajgce zadnego potwierdzenia w
Pismach Sw., lub co gorsze wielokrotnie juz przez Ko$ciét odrzucany, jako herezja.
W przypadku postulatu ordynacji kobiet uwazamy ze mamy do czynienia z tym
drugim przypadkiem. W sytuacji réznic stanowisk zostajemy postawieni w



sytuacji, w ktorej musimy wybiera¢ pomiedzy stanowiskiem czesci
duchowienstwa kosciota wspotczesnego a wybitnymi swiadkami wiary w
poprzednich pokoleniach kosciota.

Argumenty przeciwko ordynacji kobiet:
a) Argumenty egzegetyczno —hermeneutyczne,

Uwaza sie ze egzegeza zwolennikow ordynacji kobiet posiada w sobie btedne
zatozenia dotyczace ,, Sitz im Leben” wypowiedzi apostolskich na jej temat. W
temacie greckiego srodowiska kulturowego wynika to prawdopodobnie z
nieuwzglednienia catego zakresu wiedzy historycznej dotyczacej roli kobiet w
Srodowisku spoteczno- religijnym starozytnej Grecji. Teza o tym, ze Pawet
wprowadza zakaz sprawowania urzedu dla kobiet z powodu dostosowania sie do
obowigzujacej kultury patriarchalnej w Grecji jest tezg btedng u zrodta, poniewaz
wiadomo z badan historycznych, ze kobiety piastowaty urzedy kaptariskie w wielu
kultach, a czesto byty tez zwierzchnikami mezczyzn w ich obrebie ( kulty ateny,
apolla, kybele, artemidy itp.). Ponadto kobiety w kulturze greckiej byty takze
filozofkami, poetkami a ich przywileje i miejsce w spoteczenstwie byto
zroznicowane , zalezaty od miasta- panstwa i jego polityki.

Jak wiemy w swojej argumentacji Apostot odwotuje sie do porzadku stworzenia i
konsekwencji upadku w grzech, a nie do innych przyczyn socjologicznych,
biologicznych lub zwyczajowych. Tak, wiec odmowa urzedu nauczajgcego dla
kobiet nie pochodzi z twierdzenia o braku dostatecznego poziomu inteligencji czy
braku innych zdolnosci u kobiet, tylko z braku ustanowienia bozego w tym
zakresie. Mamy tutaj do czynienia z podobng zasadg jak w przypadku kaptanstwa
Lewickiego czy arcykaptanstwa synow Aarona i Sadoka w S.T. Ich ustanowienie na
urzad pochodzito nie z wyzszego poziomu wiedzy czy inteligencji, ktéra ich
wyrdzniata sposrdd innych pokolen lzraela tylko z ustanowienia Bozego.
Naruszenie tej zasady powodowato nie tylko ,,nie waznos¢ czynnosci rytualnych”,
ale powodowato takze surowy gniew bozy *.

Natomiast w kontekscie semickim btednym jest stwierdzenie ze apostot przeniost
zasade patriarchalnego zwierzchnictwa mezczyzny nad kobieta z Prawa
Mojzeszowego, tak, aby nie gorszy¢ dawnych cztonkdw synagogi, ktorzy jeszcze
uznawali autorytet Prawa nad sobg. Jako przyktad przytaczane sg tutaj orzeczenia

4 Druga Ksiega Krélewska 23;5



synodu apostotéw w Jerozolimie ®, ktdre zabraniaty m.in. spozywania tego, co
uduszone lub tego, co byto ofiarowane bozkom.

Pawet argumentuje swoj zakaz porzadkiem stworzenia a nastepstwie
konsekwencji upadku w grzech. Jedynie w 1 Kor. 14;34 Pawet stwierdza ze kobiety
powinny by¢ poddane ,,.... Jak i prawo mowi...”.

Gdyby przejat idee relacji mezczyzny i kobiety na podstawie Prawa Mojzesza
zabronitby kobietom w ogdle uczestnictwa w nabozenstwie i publicznych
modlitwach razem z mezczyznami. Kobiety w ogdle nie mogtyby uczestniczyc
takze w liturgii zborowej zgodnie ze zwyczajem swigtynnym. Odwotanie sie
apostota do prawa bozego ma charakter juz nowo testamentalny uwzgledniajgcy
przetom, ktory sie dokonat dzieki dzietu Jezusa Chrystusa, znoszac nie tyle réznice
pomiedzy kobietami i mezczyznami, tylko jednoczac ich w jedno w Chrystusie dla
Boga wg. ustanowionych dla nich rol i powotan.

W zwigzku z tym nalezy stwierdzi¢, ze zakaz Pawta jest ostentacyjnie
kontrkulturowy wzgledem zwyczajéw panujgcym w kulturze greckiej lub z
przepiséw Prawo Mojzesza.

Drugim powaznym btedem jest naruszenie zasady hermeneutycznej wg, ktorej ,,
Pismo Sw. interpretuje sie przez Pismo” tzn. trudniejsze fragmenty Pisma
powinno sie wyktadac¢ w swietle jasnych wypowiedzi, brzmigcych jednoznacznie,
juz zrozumianych przez kosciot. Zasade tg mozna nazwacd takze zasadg ,, Catosci
Pisma Sw.” tzn. zasadag niedopuszczajaca eliminacji lub przemilczeniu pewnych
fragmentéw kosztem innych. Jedynie ich harmonijna synteza jest stanowiskiem
Pisma Sw. na dany temat. Antyteza tego jest wybieranie niektdrych fragmentéw a
pomijanie innych. Przedstawianie, jako ,catosci” jedynie czesci swiadectwa Pism
byto zawsze cecha ruchéw heterodoksyjnych we wszystkich epokach historii
kosciofa. Prowadzito zawsze do napiec i schizm.

Przykfad:

Fragment Gal 3,28 ( ,,..... Nie masz Zyda ani Greka, nie masz niewolnika ani
wolnego, nie masz mezczyzny ani kobiety. Albowiem wy wszyscy jedno jestescie
w Jezusie Chrystusie .....”) Oraz fragmentow jak 1 Kor 14; 33-38 oraz 1 Tym 2; 11-
15.

Fragmenty z Listow Do Koryntian i Tymoteusza wyraznie wypowiadajgce sie w
temacie roli i miejsca kobiety zostajg podporzadkowane hermeneutycznie

5 Dzieje Apostolskie 15;6-21



fragmentowi, ktéry w ogdle nic nie méwi o roli kobiet w kosciele w szczegdlnosci
zakresie stuzby.

b) Argumenty historyczno-teologiczne z wypowiedzi Kosciota tj. synododw,
ojcdw, doktoréw kosciota, komentatoréw Pisma Sw.,

-uwaza sie ze ordynacja kobiet narusza zasade potwierdzonej przez autorytet
urzedu koscielnego egzegezy tekstdw Pisma Sw.. Mozna nazwadé te zasade mato
protestancka, ale nalezy pamietac, ze wbrew pozorom nasze Wyznanie nie znosi
zasady wiernosci nauczaniu koscielnemu ( patrz Zakonczenie Czesci Pierwszej
Wyznania Augsburskiego), czyli wyznaniom wiary lub ustawom koscielnym. Jak
wiemy reformatorzy wystepowali jedynie przeciwko ich wynaturzeniom oraz
wtedy, kiedy naruszaty zasady nauczania apostolskiego. Jedynie tak zwani
,radykatowie i marzyciele” gtosili koniecznos¢ zatozenia ,nowego kosciota” wraz
z odrzuceniem wszystkiego, co miato jakiekolwiek podobienstwo do historyczne;j
tradycji Kosciota powszechnego. Zasade tg w praktyce mozemy zobrazowac na
przyktadzie dr Marcina Lutra, ktéry odkrywajgc podczas osobistego studium Pisma
Sw. na nowo zasade usprawiedliwienia z wiary w Jezusa Chrystusa, jednoczeénie
dokonuje innego rodzaju odkrycia mianowicie, ze zasada ta byta znana KosSciotowi
od dawna, na co sg dowody w pismach doktorow Kosciota (Augustyn, Ambrozy,
Hilary z Poitiers, Ambrozjaster).

- mozna odnies¢ wrazenia, ze dla zwolennikdw zmian - tak w ordynacji, jak w
innych tematach, stanowisko poprzednich pokolen nie ma zadnego znaczenia.
Moze sie to brac¢ to z przekonania o wyzszosci wspoétczesnosci nad historig lub
wiary w swoje lepsze kompetencje duchowe.

-Ci, ktérzy uwazajg, ze srodowiska przeciwne ordynacji kobiet btagdzg w swoim
rozumieniu ewangelii w kontekscie relacji pomiedzy ptciami, powinny wyjasnic
przy pomocy powaznych argumentow, jak to mozliwe, aby caty kosciot wraz z jego
pasterzami nie rozumiat petni ewangelii wraz ze jej skutkéw przez prawie 2000
lat. Dotyczy to takze ks. dr Marcina Lutra oraz innych lideréw ruchu
reformacyjnego.

Przyktady niektérych autorytetédw teologicznych odrzucajacych mozliwosé
ordynacji kobiet :

a) Ireneusz bp Lyonu ( r. 140-202) - ,Przeciw herezjom “,1.13.1-4, 1.31.2

5 http://web.archive.org/web/20100211094648/http://reformationtoday.tripod.com/chemnitz/id42.html
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b) Tertulian z Kartaginy ( r. 150-240) ,Preskrypcja przeciw heretykom” 41,

c) Orygenes z Aleksandrii ( r. 185-254) “Fragmenty z komentarza do | Listu do
Koryntian”, 1 Kor.14;34

d) Epifaniusz bp. Salaminy ( r.315-403) , Apteczka domowa przeciwko herezji”
rozdz.49i 79,

e) Jan Chryzostom bp. Konstantynopola ( r. 350-407) ,,O kaptanstwie” 2, 2
f) Augustyn, O herezjach, rozdz.27

g) Ambrozjaster ( IV w n.e.),Komentarz do | Listu do Koryntian” 14:34-35 .
h) Marcin Luter ( r. 1483-1546), O soborach i kosciotach, p. 154

i) JanKalwin (r. 1509-1564) Commentaries on the Epistles of Paul the Apostle
to the Corinthians, Komentarz do Listow Apostota Pawta do Koryntian

j) Anders Nygren, bp Lund, Kosciot Szwecji (r. 1890-1978), Dag Sandahl,
Kyrkomoetesprotokoll 4 ( 1958) str. 154,

k) Bo Harald Giertz, bp. Goeteborga, Kosciét Szwecji (r. 1905-1998) , Twenty-
three Theses on the Holy Scriptures, the Woman and the Office of Ministry.

Starozytne Synody koscielne 7 :
Synod w Saragossie w 380 n.e.
-Synod w Nimes w 394 n.e.
-Synod w Orange w 441 n.e.
-Synod w Epaon 517 n.e.

-Synod w Orleanie w 533 n.e.

Woczesnochrzescijariskie kanony koscielne:
- Kanony Hipolita—( Il =IV w n.e.)
- Konstytucje Apostolskie ( IV w n.e.)

C) argumenty z doswiadczenia kosciota wspétczesnego:

7, Women Pastors? The ordination of Women in Biblical Lutheran Persective” .A collection of essays .Third
edition ed. by Matthew C. Harrison and John T. Pless . s. 192



- obietnice zwolennikdw ordynacji dotyczace tego, ze koscioty ordynujgce kobiety
doswiadczg odnowy duchowej, swiadectwa i wiarygodnosci nie potwierdza stan
tych, ze kosciotow.

To, co mozna dowiesc to fakt, ze kobiety wnoszg w przestrzen kosciota takie same
zalety i problemy osobiste, jak mezczyzni. Nie bede rozwijat watku radykalnego
odptywu wiernych z tych kosciotéw ( EKD, Kosciét Szwecji, Kosciot Anglii),
poniewaz nie wiadomo, czy sytuacja nie bytaby podobna w przypadku zaniechania
ordynacji kobiet. Natomiast mozna podniesc z catg pewnoscig wzrost podziatow,
roztaméw wewnatrz tychze kosciotow. Zdarzaty sie tez czesto sytuacje bardzo
smutne i gorszgce, a zwigzane z pietnowaniem tych, ktérzy chcg pozostac wierni
tradycyjnemu rozumieniu urzedu. W tym przypadku bardzo szybko zapomniano
o0 gtoszonych przez siebie wczesSniej wezwaniach do poszanowania sumien,
roznorodnosci opinii czy mitosci braterskie;.

Daje sie zauwazyC takze dalsze rozluznienie dyscypliny koscielnej w zakresie
artykutow wiary i moralnosci poprzez podwazanie wypowiedzi i autorytetu
apostotéw, czemu towarzyszy szybko postepujacy demontaz tradycyjnych
artykutow wiary i standardow moralnych. Skandynawia jest tutaj dobrym
przyktadem. Zanika pojecie grzechu, btedu, dotychczasowe definicje
dogmatyczne przestajg miec jakiekolwiek znaczenie. Wypowiedz C.S Lewisa w
trakcie debaty o ordynacji kobiet w Anglii ® brzmi w tych okoliczno$é szczegdlnie
proroczo, kiedy powiedziat ,,.... ze prowadzg one ( zmiany) do catkowicie nowej
religii ......” °budowanej na wiasnych pragnieniach, a nie na Prawdzie objawionej.
Nalezy ze smutkiem takze przypomniec, ze tam gdzie obowigzuje ordynacja
kobiet, bardzo szybko pojawia akceptacja dla zwigzkdw homoseksualnych ( np.
Koscioty skandynawskie). Zwolennicy ordynacji kobiet protestujg przeciwko
takiemu zestawianiu tych dwdch zjawisk, ale fakty sg wtasnie takie.

Argumenty powotujgce sie na protestanckg tradycje ciggtego reformowania sie sg
wybitnie chybione, poniewaz zasada ta dotyczy ciggtego wysitku w implementacji
nauki objawionej nie jej zmieniania. Istnieje radyklana réznica miedzy postulatami
Lutra a dzisiejszymi postulatami modernizacji wiary i zwyczajow.Wg niego mamy
ponad wszystko stawia¢ autorytet biblijny a nie dystansowad sie jego narracji.
Postulaty modernizacji podnoszone przez cze$¢ srodowisk koscielnych raczej
szkodzg naszej wiarygodnosci i swiadectwu, umacniajagc naszych krytykéw w
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przekonaniu ze tak naprawde to nie stuchamy catosci Pism tylko wybiorczo
wybrane fragmenty, wg dowolnej wyktadni.

-Daje sie zauwazy, iz temat ordynacji kobiet jest tak dfugo forsowany az nastgpi
pozadany skutek. Dobrym przyktadem moze by¢ tutaj Kosciot Szwecji. W 1957
roku Synod Generalny odrzuca mozliwos$¢ zmiany w zakresie ordynacji znaczgca
wiekszoscig gtosow, wtedy do dziatania przystgpili politycy, ktérzy nie tylko
postawili sobie za cel przeforsowania tematu ordynacji, ale postanowili
przeprowadzi¢ petng modernizacje kosciofa w Szwecji. Rok pdzniej zwotany
zostaje ponownie synod, ( cho¢ powinien by¢ dopiero za 6 lat) i dzieki perswazji
politycznej temat zostaje przegtosowany. Kosciot po tej specyficznej reformie miat
sie staC instytucjg pozyteczng spotecznie z punktu widzenia programoéw
socjalnych, nastawiong na realizacje zadan humanitarnych i wyznajaca tzw.
zasade religijny ateizm tzn. doktryne wolng od stereotypow biblijnych i
tradycyjnej dogmatyki. Ci, ktorzy lepiej znajg stan Kosciota Szwecji niech sami
ocenig czy ta reforma sie udata

Podsumowanie:

Po pierwsze: mamy do czynienia z brakiem potwierdzenia apostolskiego dla
dopuszczalnosci ordynacji kobiet, co czyni temat, co najmniej watpliwym z punktu
widzenia autorytetu Pism Sw.

Po drugie: w NT posiadamy jasny zakaz powierzania kobietom urzedu
nauczajgcego (pastorskiego).Zakaz ten jest dodatkowo potwierdzony
wielowiekowg tradycjg egzegetyczno-hermeneutyczng, w tym stanowiskiem
naszego reformatora dr Marcina Lutra.

Po trzecie: koscioty, ktore wprowadzity ordynacje kobiet nie polepszyty swojej
sytuacji wewnetrznej jak i relacji z innymi kosciotami dialogu ekumenicznego.

Po czwarte: tam gdzie wprowadzono ordynacje kobiet, bardzo szybko dochodzi
do demontazu tradycyjnego nauczania koscielnego oraz pogtebienia kryzysu
autorytetu nauczania apostolskiego we wszystkich dziedzinach.



